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1. Thema der Hausarbeit

Die vorliegende Hausarbeit tragt den Titel Das ambivalente Verhdltnis von Juden und Muslimen bei
Maimonides. Eine Analyse des juddo-arabischen Sendschreibens in den Jemen und handelt vom
Judisch-Arabischen, sprachlich-kulturellen Symbiosen bei Juden und Muslimen und von Konflikten
zwischen diesen beiden abrahamitischen Religionen. Das Juddo-Arabische hat analog zum
Jiddischen in Europa markante, spezifisch jlidische Eigenheiten bewahrt und ist fast ausschlieBlich,
wie auch das Jiddische, in hebrédischer Schrift iiberliefert. Kulturelle und sprachliche
Uberschneidungen und Unterschiede lassen sich gerade anhand solcher Schriftstiicke besonders
eindrucksvoll herausarbeiten. Auch die Geschichte temporirer Spannungen und von Zeiten
kultureller Bliite ist bei Betrachtung juddo-arabischer Texte nachvollziehbarer. Der wohl grofite
jidische Gelehrte war Maimonides (Mosche ben Maimon, ca.1135-1204). Er stammte aus dem
damals muslimischen Spanien, musste nach der Invasion der Almohaden 1148 aus seiner Heimat
fliechen und lie} sich letztendlich in Kairo nieder, wo er zum Leibarzt des Sekretirs des
ayyubidischen Sultans Salah ad-Din avancierte. Die Person Maimonides ist durch ihre
Lebensgeschichte und autoritative Stellung innerhalb des Judentums prédestiniert fiir Forschung
hinsichtlich der Konflikte und gegenseitiger Einfliissen bei Juden und Muslimen im
arabischsprachigen Raum. In dieser Hausarbeit wird aus diesem Grund Maimonides’ Sendschreiben
in den Jemen aus dem Jahr 1172 auf Inhalt, sprachliche Gemeinsamkeiten und Eigenheiten und den
historischen Hintergrund beleuchtet. Der Brief liegt als juddo-arabischer Text herausgegebenen von
Abraham Halkin vor. Schwerpunkt der Transkription und Analyse liegt auf Seite 4 des Briefes. Fiir
den historischen und sprachlichen Hintergrund wurden insbesondere The Emergence and Linguistic
Background of Judaeo-Arabic des israelischen Semitisten Joshua Blau und The Jews of Yemen.
Studies in their History and Culture des israelischen Literaturwissenschaftlers Yosef Tobi
herangezogen. Fiir die Interpretation und die Gliederung des Inhaltes des Briefes diente Abraham
Halkins Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides inklusive der interpretatorischen Diskussion
von David Hartmann als Grundlage. Daneben wurden auch Ignaz Goldzihers Ueber die Eulogien
der Muhammedaner, Sa‘adia Ga’ons Qisat Yiusuf as-Siddig und dazu Lutz Edzards 4 Judeo-Arabic
Text of the Qisas al-’Anbiyd’-Genre herangezogen. Fiir Bibelstellen wurde die Ubersetzung von

Leopold Zunz verwendet.



2. Judio-Arabisch: Die Sprache der Juden in der arabischen Welt

Maimonides selbst stammte aus dem damals muslimisch beherrschten Spanien. Dort verstindigten
sich die Juden mit einer eigenen Variante des Arabischen, dem Ladino. Im gesamten
arabischsprachigen Raum entwickelten die unterschiedlichen gesellschaftlichen, ethnischen und
religiosen Gruppen eigene arabische Dialekte. Insbesondere die Eroberungen brachten enorme
sprachliche Neuerungen mit sich, da nun mit der Zeit mehr fremdsprachige Elemente an Einfluss
gewannen und auch das gesprochene Arabisch sich merklich wandelte. Joshua Blau schreibt
diesbeziiglich, dass gerade im mesopotamischen Raum die autochthone Bevdlkerung in rasant
steigender Anzahl Arabisch sprach, dieses Arabisch aber aus klassisch-arabischem Blickwinkel

inkorrekt gewesen sei. So sei mit der Zeit das Mittel-Arabische entstanden.!

Einen sprachlichen Gegenpol bildeten die beduinischen Dialekte. Diese seien weitgehend
unbeeinflusst gewesen. Das beduinische Arabisch galt fortan vielen, wie Blau schreibt, als ,,the true
representative of authentic Arabic*?. Im urbanen Raum war das Mittel-Arabische-vorherrschen, in
den ldndlichen Gebieten andere Dialekte einschlielich der Beduinendialekte. Daneben existierte

das vor allem auf die Literatur beschrinkte klassische Arabisch.3

Mittel-Arabisch begannen Juden wahrscheinlich bereits ab dem 7. Jahrhundert n.Chr. zu sprechen.
Allerdings sind hierbei keine bedeutenden mittel-arabischen jiidischen Literaturwerke aus der Zeit
vor 1000 n. Chr. erhalten geblieben. Joshua Blau zufolge sei Aramiisch noch lange eine weit

verbreitete Alltagssprache gewesen, insbesondere bei den Juden Mesopotamiens.*

Mit seiner sephardisch-arabischen Herkunft und Pragung wurde Maimonides Leiter der jiidischen
Gemeinde Kairos. Aufgrund dominierender Migrationsbewegungen hatte sich im Juddo-Arabisch in

Agypten die maghrebinische Variante durchgesetzt.’

1Vgl. Blau, Joshua: The Emergence and Linguistic Background of Judaeo-Arabic, Oxford University Press:
London 1965, S. 2ff.

2 Blau, Joshua ebd., S. 8.
3Vgl. ebd., S. 11.
4Vgl. ebd., S. 19.

SVgl. ebd., S. 14.



3. Die Situation der Juden im Jemen des 12. Jahrhunderts

Eine jidische Priasenz existierte im Gebiet des heutigen Jemen bereits seit dem dritten Jahrhundert
n. Chr., was archdologische Funde bestitigen. Nach jemenitisch-jiidischer Tradition erfolgte die
Ubersiedlung von Juden in den Jemen kurz vor der Zerstorung des ersten Tempels durch die
Babylonier. Der Legende nach sollen sich Juden aus Jerusalem und Judida gemif der Prophezeiung
des Jeremia in das fremde Land aufgemacht haben. Uber die Zeit bis zum Aufkommen des Islam ist
iiber die jidische Gemeinde des Jemen nicht viel {iberliefert. Die Himyari-Konigsdynastie (110 v.
Chr. bis 525 n. Chr) konvertierte zum Judentum und es entstand nach der Etablierung christlicher

Gemeinden eine Rivalitit zwischen Judentum und Christentum.®

Der Jemen wurde im Jahr 629 von den Muslimen erobert. Yosef Tobi schreibt diesbeziiglich von
einem Befehl Mohammeds an seinen Kommandeur Mu‘ad ibn Gabal, die jemenitischen Juden nicht
zur Konversion zum Islam zu zwingen. Sie befanden sich von nun an im Status eines
Schutzbefohlenen (Dimmi), wofiir eine eigene Steuer erhoben wurde. Auch dieser neue Status der
ahl al-kitab fuhrte dazu, dass zahlreiche Juden aus wirtschaftlichen Griinden zum Islam iibertraten.”
Im 9. Jahrhundert entstand im Jemen die schiitische Zaiditen-Dynastie. Der Begriinder Yahya al-
Hadi unterzeichnete eigens einen Pakt mit der christlichen und der jiidischen Gemeinde. Dieser
ermOglichte, den Juden Lindereien zuriickzuerstatten, die sie seit den muslimischen Eroberungen

verloren hatten.8

Die jemenitischen Juden standen theologisch-weltanschaulich zwischen den jiidischen
Gelehrtenzentren Kairo und Bagdad. Uber eine Orientierung zu einer der beiden Stidte wurde
kontrovers diskutiert. Diese Streitfrage wurde mit dem Auftreten Maimonides’ weitgehend
beigelegt. Maimonides, die spirituelle Leitfigur der d4gyptischen Juden, hatte enormen theologischen
Einfluss auf die Juden des Jemen. Spirituelle Positionen im jemenitischen Judentum tragen die

Handschrift Maimonides’. Als Arzt am Hofe des ayyubidischen Sultans Salah al-Din hatte er

6 Vgl. Tobi, Yosef: The Jews of Yemen. Studies in their History and Culture, Brill: Leiden 1999, S. 3.
7Vgl. ebd., S. 4.

8 Vgl. ebd.



Zugang zu den hochsten Kreisen des Staates und konnte daher auch fiir die Juden des Jemen

vermittelnd wirken. Diese litten teilweise unter der Herrschaft der ayyubidischen Gouverneure.’

4. Das Sendschreiben in den Jemen des Maimonides

1150 n. Chr. entstand im Jemen eine schiitische Bewegung um “Al1 ibn Mahdt die nach der Macht
strebte. Unter seinem Sohn ‘Abd an-Nabi ibn Mahdi sollten alle Nichtmuslime zwangskonvertiert
werden. Gleichzeitig traten zum Islam konvertierte ehemalige Juden auf, die in der Tora die
Ankiindigung des Propheten Muhammad ausmachten. Das Sendschreiben in den Jemen verfasste
Maimonides im Jahre 1172, um darin auf Repressalien, Messianismus, die konkurrierenden
abrahamitischen Religionen Christentum und Islam und Konvertierungsversuche zu reagieren.
Gezielt geht Maimonides in seinem Schreiben beziiglich des Messianismus auf die Frage ein, ob

das Datum der Ankunft des Messias durch Astrologie bestimmbar sei.!?

4.1 Inhalt des Briefes in den Jemen und knappe Interpretation

Im Kontext der Ausfiihrung ist es wichtig, sich die existenzielle Bedrohungssituation der
jemenitischen Gemeinde zur damaligen Zeit zu vergegenwirtigen. Sowohl von auflen, durch
Unterdriickung durch muslimische Herrscher, durch Konversionen zu Islam oder Christentum, als
auch durch messianistische Bewegungen innerhalb des Judentums, war das jemenitische Judentum
in seiner Existenz bedroht. Beim Brief handelt es sich um eine religiose und auch politische Schrift.
Zur Untermauerung der eigenen Thesen fithrt Maimonides im Verlauf des gesamten Textes
Bibelstellen und Zitate aus dem Talmud an. Dies kennzeichnet Maimonides’ Sendschreiben in den

Jemen von Beginn bis zum Schluss.

4.1.1 Verfolgung und heblé masiah

Der Brief ist, stellvertretend fiir die jiidische Gemeinde des Jemen, an deren Oberhaupt Ya“qob ben
Notan’@l al-Fayyiimi gerichtet. Uber diesen selbst nichts auBer der Erwihnung im Brief von
Maimonides nichts bekannt.!! In den einfiihrenden Worten féllt eine besonders lange

Namensgenealogie von Maimonides auf: MoSe ben Maymon ben Yosef ben Yishaq ben ‘Obadyah.

9Vgl. ebd., S. 5.

10V gl. Halkin, Abraham: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish Publication Society of
America: New York 1985, S. 91

11'ygl. ebd., S. 93, S. 131.



Dies ist eine der ausfiihrlichsten von Maimonides selbst verfassten Namensketten.!? Mit
Naturmetaphorik wird das Land des Jemen gepriesen und die Religiositdt derer geschitzt, die in so
weit abgelegenen Gebieten die Gesetze der Tora einhielten. Zudem war das Sendschreiben in den

Jemen eine Reaktion auf einen Brief der jiidischen Gemeinde Jemens an Maimonides.!3

Konkret erwdhnt Maimonides einen Rebellenfiihrer, den er dabei nur al-ga’im (dt. ,der
Aufstandische®) und nicht bei seinem Namen nennt.!# Dabei handelte es sich um ‘Abd an-Nabi ibn
Mahdi, der bis 1170 fast den gesamten Jemen unter seine Kontrolle bringen konnte.!> Sein Regime
agierte sehr repressiv gegen Nichtmuslime und fiihrte bei den Juden Zwangskonversionen durch.
Hierbei zieht Maimonides eine Parallele zu dhnlichen Geschehnissen im Maghreb. Nach der
Besetzung Spaniens durch die berberischen Almohaden, die ebenfalls repressiv gegen
Andersgldubige vorgegangen waren, musste Maimonides selbst fliechen. Auch die Almohaden nennt
Maimonides nicht beim Namen sondern verwendet hier pejorativ den Hebraismus al-kana ‘ani (,,der
Kanaander). Der Rebell im Jemen wolle mit den Zwangskonversionen die Religion des Judentums
vernichten, genauso wie einst der kona ‘ani.'® Maimonides war also personlich mit derartigen

Zustanden und Forderungen nach Zwangskonversionen der Juden zum Islam vertraut.!”

Die Unterdriickung kommentiert Maimonides mit Josua 8, 22,, (...) und Israel bekam sie in die

Mitte, die einen hier, die andern dort“!® und verdeutlicht hierbei, wie die V6lker und Gruppen ,,aus

12'ygl. ebd., in FuBnote 2, S. 131-132.

13 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): 'Iggeret téman l>-rabbénii Mose ben Maymon, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.

14'yol. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman la-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.

15 Vgl. Halkin, Abraham: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish Publication Society of
America: New York 1985, in FuB3note 2, S. 132.

16 Vol. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman la-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.

17Vgl. Niewdhner, Friedrich: ,, Terror in die Herzen aller Kénige! Vom Ende der weltlichen Welt im Jahre
1210 bei Moses ben Maimon, in: Martin, Pickavé: Ende und Vollendung. Eschatologische Perspektiven im
Mittelalter, in: Miscellanea Mediaevalia 29, de Gruyter: Berlin 2001, S. 230.

18 /o, Halkin, Abraham (Hg.):’Iggeret téman la-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.; Ubersetzung nach Leopold Zunz.
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threr Mitte* das Volk Israel zu vernichten trachten. Allerdings steht Josua 8, 22 im Kontext zu den
anderen Versen des Bibelkapitels, wo Maimonides indirekt einen spdterer Triumph der Israeliten
iber deren Unterdriicker ankiindigt:'?,,(...) und sie schlugen sie, bis dal ihnen nicht {ibrig blieb ein
Entronnener oder ein Fliichtling*?®. Selbst wenn Maimonides nur diese Verse anklingen lasst

kennen die kundigen jemenitischen Juden, insbesondere deren Gelehrte, den Zusammenhang.

Von messianischen Bewegungen wurden derartige apokalyptische Szenarien nicht selten mit den in
im Talmud beschriebenen heblé masiah®' (dt. ,,Geburtswehen des Messias®), in Verbindung
gebracht. Dieser von Maimonides verwendete hebrdische Terminus beschreibt die Zeit vor der
Ankunft des Messias, die mit einem Anstieg des Leides der Juden eingeleitet wird. Im
babylonischen Talmud wird der Anbruch der Endzeit mit Werteverfall innerhalb der Gemeinde,
Verfolgung und Zerstorung beschrieben.?? Nach Maimonides bestiinde kein Zweifel, dass das Leid
der Juden des Jemen mit dem Anbruch der heblé masiah in Verbindung stehe.?? Diese seien bereits
in der Bibel angekiindigt und im Vers ,,Weh! wer wird leben, sobald Gott ihn einsetzt (ins
Strafamt)?*?* besonders gewiirdigt worden.?> Heblé masiah als hebrdischer Begriff ist im
Talmudtraktat Sanhedrin 97-98 erwihnt.? Die Textstellen aus Numeri gehdren zur Schlussperikope
der Bileam-Prophezeiung und miissen als Signal fiir die jiidischen Gemeindemitglieder gewertet
werden, dass die leidvollen Ereignisse auf besagte heblé masiah zuriickzufiihren und explizit in

diesen Bibelversen zu finden seien.?”

19'vgl. ebd., S. 4.

20 Jos 8,22; Ubersetzung nach Leopold Zunz.
21 ygl. bT Sanh 97a-98b.

22 Vgl. Babylonischer Talmud, Sotah 49b.

23 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman lo-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.

24 Num 14,23; Ubersetzung nach Leopold Zunz.

25 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): 'Iggeret téman la-rabbénii Mose ben Maymaén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.

26 Vgl. bT Sanh 97a-98b.

27 Vgl. Niewohner, Friedrich: ,, Terror in die Herzen aller Konige!* Vom Ende der weltlichen Welt im Jahre
1210 bei Moses ben Maimon, in: Martin, Pickavé: Ende und Vollendung. Eschatologische Perspektiven im
Mittelalter, in: Miscellanea Mediaevalia 29, de Gruyter: Berlin 2001, S. 231.
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Dieser Interpretation Maimonides zufolge wiren das Leid und die Verfolgung, derer sich die Juden
des Jemen ausgesetzt sahen, eine Auszeichnung und diejenigen besonders ehrenhaft, die unter
solchen Umstdnden an der Religion mit den Gesetzen festhielten. Im Kapitel Hilkor Mol akim
(Kapitel 14) seiner Misné Torah behandelt Maimonides die Bileamperikope im Kapitel Numeri und
listet Beweise aus der Heiligen Schrift fiir das Kommen eines Konig Messias auf. Allerdings spricht
er sich bereits darin strikt gegen jegliche Form der Spekulation {iber den Zeitpunkt der Ankunft des
Messias und der Endzeit aus. Auch den Diskussionen um die heblé masiah steht Maimonides der
Misné Torah zufolge eigentlich kritisch gegeniiber, was seinen Formulierungen im Sendschreiben in
den Jemen widerspricht. In einem spiteren Teil des Briefes geht Maimonides aber noch explizit auf

die Endzeitberechnung ein.

Das Judentum bezeichnet Maimonides demonstrativ als din al-hagq®® (dt. hier ,die wahre
Religion). Nur wenige wiirden unter den schwierigen Bedingungen weiterhin an Gott und seinen

Diener Mose glauben.?®

Interessant hierbei die Formulierung 172y 7wn2?, die sowohl hebriisch als auch arabisch gelesen
werden kann, da 72y sowohl das hebréische ‘eved, als auch das gleichbedeutende arabische ‘abd
sein kann. Das Personalsuffix Waw deutet aber auf die hebridische Form hin, da auch im Judéo-
Arabischen in der Regel das 17 das ménnliche Personalsuffix darstellt.3! Allerdings kann auch dies

im Arabischen mit einem Waw angezeigt werden.>?

28 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman lo-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 6.

29 Vgl. ebd.
30 Vgl. ebd.

31 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman lo-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.

32 Vgl. Beispiel 013 982 1n17ax 1821 bei Edzard, Lutz: 4 Judeo-Arabic Text of the Qisas al-’Anbiya -Genre, in:
Zack, Liesbeth und Arie Schippers: Middle Arabic and Mixed Arabic. Diachrony and Synchrony, Brill:
Leiden 2012, S. 85.
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Es folgen die Griinde der Auserwéhlung Israels. Gott habe bewusst das Volk Israel gewidhlt, obwohl
sic nach Deut 7,7 die ,,Wenigsten von allen Volkern‘3? seien. Dieses Zitat kann dem sich in
existenzieller Bedrangnis befindenden Volk Israel im Jemen vor Augen fiihren, dass es gerade weil
es so klein und daher auch gefdhrdeter sei, durch Gott erwédhlt wurde und Gott aufgrund dieser

Erwéhlung immer bei seinem Volk bleiben wiirde.

4.1.2 Die Feinde des Judentums

a) Despoten und Denker

Das Judentum werde von zwei Seiten in die Zange genommen: militdrisch und intellektuell.
Despoten wollten das Judentum mit dem Schwert bekdmpfen und die Intellektuellen Argumente
und Kontroversen erfinden, die das Judentum auf theologischer Basis und von innen gefdhrden
wiirden. Beide Herausforderungen hitten nur ein Ziel: ,,den Bruch des/mit dem Gesetz/es und
dessen fiir nichtig Erkldren* (yariamiina naqta S-Sari‘ati wa-fashaha)’?. Doch jeder der dies
versuche, wiirde Jesaia 54,17 entsprechend von Gott verurteilt werden:3 , Jedes Gerit, geschmiedet
gegen dich, richtet nichts aus, und jede Zunge, die gegen dich aufgriff zum Gerichte, sprichst du
schuldig*3. Abraham Halkin tibersetzt und interpretiert dabei das ,,sprichst du schuldig® als ,,sollst
du besiegen?’. Dadurch verdeutlicht Maimonides den Juden im Jemen, dass jeder Versuch, sie zu
vernichten und sie vom Gesetz abzubringen, dauerhaft zum Scheitern verurteilt sei, da Gott das
immer wihrende Versprechen gegeben habe, bei seinem Volk zu bleiben. Die Feinde Israels

unterndhmen einen Versuch, der fiir niemanden zum Erfolg fiihren konne.38

3 Deut 7, 7; Ubersetzung nach Leopold Zunz.

34 Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman la-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication Society of
America: New York 1951, S. 8.

35Vgl. ebd.,, S. 10.
36 Jes 54, 17; Ubersetzung nach Leopold Zunz.

37 Jes 54, 17 nach Halkin, Abraham: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish Publication
Society of America: New York 1985, S. 97.

38 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman la-rabbénii Mose ben Mdaymaén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 10.
11



b) Die Christen

Einer der auf eine besonders perfide Art und Weise die jiidische Religion von innen heraus zerstoren
wollte, war nach Maimonides Ansicht Jesus von Nazareth. Er gehore zu jenen, die versucht hitten,
sich als Gesandte des selben Gottes zu prasentieren und darauf basierend die Gesetze zu verdndern
und eine neue Religion zu begriinden.’® Jesus, dessen Jiidischsein zwar von Maimonides explizit
nicht negiert wird, wird mit den aramiischen Worten “°nwaxy pnw (dt. in etwa ,,mdgen seine
Knochen zu staub zerfallen*) abgewertet. [hm zu folgen bedeute, alle Gesetze der Tora zu
verwerfen und alle Verbote zu brechen. Jesus bezeichnet er indirekt als verriickt. Dieser ,, Verriickte*
sei bereits in Daniel 11, 14 angekiindigt worden. Maimonides verwendet hierbei fiir die Héretiker
den Begriff hawarig?, der in der islamischen Tradition eine Abspaltung von der Partei ‘Alis
darstellt.*? Das ,,Ende Jesu“ nachdem er ,,in ihre Hiande fiel“* wird mit ,,und es passierte was mit
ihm passierte” (ila tamma ‘alayhi ma tamma*’) umschrieben. Durch Projektion der Tat auf ein

,,Wir wirken Maimonides Ausfiihrungen wie ein Triumph.4

¢) Die Muslime

Als Nichstes geht Maimonides auf den letzten muslimischen Propheten Muhammad ein, den er
ebenfalls pejorativ als ,,einen Verriickten“® (mesuga ‘) bezeichnet. Dieser habe seinem Vorgénger
(Jesus) nachgeeifert und eine neue Religion erfunden.*® Jesus und Muhammad seien zum Objekt
von Gespott geworden ,,wie wenn jemand lacht und spottet, wenn ein Affe das Verhalten der

Menschen nachahmt“¥” ( ... kama yadhaku wa-yasharu mini I-qadri idda haka af ala n-nas). Dieser

3 Vgl. ebd., S. 12.

40 Ebd.

41 Ebd.

42 Vgl. Krimer, Gudrun: Geschichte des Islam, dtv: Miinchen 2005, S. 41.

43 Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman l>-rabbénii Mose ben Mdaymon, The Jewish Publication Society of
America: New York 1951, S. 14.

44 Vgl. ebd.

45 Halkin, Abraham (Hg.): 'Iggeret téman l>-rabbénii Mose ben Maymon, The Jewish Publication Society of
America: New York 1951, S. 14.

46 Vgl ebd.

47 Ebd., S. 18; Ubersetzung des Verfassers der Hausarbeit.
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indirekte Vergleich von Jesus und Muhammad mit Affen und die direkte Beleidigung Muhammads
als ,,Verriickter ist im Hinblick auf die Anstellung Maimonides’ am Hofe Salah ad-Dins
verwunderlich, da dieser als muslimischer Herrscher derartige Ausfélle nicht hétte dulden diirfen.
Selbst wenn der juddo-arabische Text vielen wegen der hebrdischen Lettern unverstdndlich
geblieben wire, hitten doch einige arabisch-islamische Gelehrte davon erfahren miissen. Dies hétte
die Legitimitdt Salah ad-Dins eigentlich direkt untergraben miissen. Eine plausible Erkldrung
hierfiir wire, dass Maimonides auch im Sinne Salah ad-Dins, analog zu den eigentlich nicht ganz
korrekten theologischen Standpunkten im innerjiidischen Kontext, Positionen formulieren sollte, die
zwar anti-islamisch waren, sich aber im Jemen gegen die schiitischen Feinde der Juden und damit

auch die Feinde Salah ad-Dins richten sollten.

Maimonides betont, die Tora sei vom ersten bis zum letzten Wort direkt von Gott zu Mose
gesprochen worden. Durch nichts und niemanden sei diese abrogiert worden und auch in Zukunft
konne sich dies nicht dndern. Kein anderes Gesetz konne das jetzt giiltige jiidische ablosen. Die
Offenbarung auf dem Sinai solle stets in Erinnerung behalten werden.*® Jegliches Leid durch

Verfolgung sei ein Opfer fiir Gott.#

Maimonides geht auf jene Konvertiten ein, die Muhammad bereits in der Bibel angekiindigt sehen.
Eine der Textstellen auf die Maimonides anspielt ist Genesis 17, 20, wo Gott zu Abraham {iber
seinen fortgeschickten Sohn Ismael sagt, er werde ihn segnen und zu einem grofen Volk machen.>°
Jeder hebréische Buchstabe hat einen festen Zahlenwert. In Zusammenhang mit den heiligen Texten
wurde auch mit diesen Zahlenwerten. Der Versteil von Genesis 17, 20 in dem Gott verspricht,
Ismael zu einem groBen Volk zu machen, ist der Teil den Leopold Zunz mit ,,iiber die Maf3en*>!
(hebr. bi-ma’'6d ma’'6d). Der Zahlenwert dieser hebrdischen Buchstaben habe ebenfalls den gleichen
Zahlenwert wie m-h-m-d, also Muhammad. Doch derartige Argumente ldsst Maimonides nicht
stehen und deklariert diese als falsch und die Beweise schwach. Andere Muslime wiirden wegen

dem Fehlen einer Ankiindigung Muhammads den Juden vorwerfen, derartige Verse aus der Bibel

48 Vgl. Halkin, Abraham: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish Publication Society of
America: New York 1985, S. 103.

4 Vgl. ebd., S. 105-106.
50 Vgl. Gen 17,20.

51 Gen 17,20; Ubersetzung nach Leopold Zunz.
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getilgt zu haben. Der Vers sage zudem nichts iiber Prophetie oder ein kiinftiges Gesetz aus, sondern

nur etwas tiber die Vielzahl der Nachkommen Ismaels.5?

Angesichts der historischen Ereignisse und der Diskrepanz zwischen dem biblischen Anspruch
Gottes auserwdhltes Volk zu sein und dem Leid des Exils (galif) im Zusammenhang mit dem
Aufstieg der Religion des Islam, der von sich behauptet die letztgiiltige und richtige Version
biblischen Monotheismus’ so sein, wirkt das Engagement Maimonides’ wie eine Mammutaufgabe:
,,HOW can a community maintain its self-image as God’s covenant-elect when the events of history
show no signs of divine love and concern? (...) when one’s lived reality seems to support those who
argue that Gods covenant with Israel has been abrogated?“>3. Diese massive theologische
Erklarungsnot kann hier auch sinnbildlich fiir die Juden der gesamten Welt gesehen werden. Fiir
viele Juden schien es eine immer wichtigere Frage zu werden, welchen Sinn es machte fiir das
monotheistische Judentum zu leiden, anstatt zur anderen monotheistischen, dem Judentum sehr

ahnlichen und erfolgreichen Religion zu konvertieren.>*

4.2 Berechnungen der Ankunft des Messias

Stark ins Gericht geht Maimonides mit jenen, die das Datum der Ankunft des Messias zu berechnen
versuchten. In der Bibel sei bereits erwdhnt worden, dass alle, die dies versuchten, scheitern
wiirden. Nicht einmal das Datum des Endes des dgyptischen Exils sei je genau bekannt gewesen.>
Sogar zur Zeit des Aufstiegs Moses zur Fiihrungsfigur, hédtten damalige Astrologen vorhergesagt,
dass die Unterjochung nie enden und das Volk Isracl niemals Unabhingigkeit erlangen wiirde.>¢
Gott habe dem Volk Israel in Jesaja 44, 25 bis 26 versprochen, dass das Exil einst enden und

Jerusalem und Judéda wieder bewohnt werden wiirde. Die Juden sollten sich an diesem Versprechen

52 Vgl. Halkin, Abraham: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish Publication Society of
America: New York 1985, S. 107 ff. Vgl. auch Fullnote 103 S. 138.

53 Hartmann, David in Abraham Halkin: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish
Publication Society of America: New York 1985, S. 150.

54Vgl. ebd., S. 153.

55 Vgl. Halkin, Abraham: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish Publication Society of
America: New York 1985, S. 115.

56 Vgl. ebd., S. 116.
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orientieren und nicht an Astrologie.’” Das Zeitalter des Messias miisse sich direkt an die Herrschaft
der Araber anschlielen, was in Jesaja 21, 7 und 9 zu erkennen sei.”® Bei Jesaja 21, 7,,Und sehen
wird er Wagen, Reitergespann, Reiter auf Eseln, Reiter auf Kamelen, und lauschen soll er gar sehr

aufmerkend*>® entspriachen die ,,Reiter auf Kamelen* den Arabern.%°

Die ablehnende Grundhaltung Maimonides’ zu den Spekulationen iiber den genauen Zeitpunkt des
Anbruchs der Endzeit hatte Maimonides schon vor dem Brief inne. In seiner Misné Térah betonte
Maimonides bereits, dass diese nicht zu den wesentlichen Elementen der Glaubenslehre gehorten,
nicht zu Gottesliebe fiihrten und demzufolge schidlich seien. Die Wichtigkeit der Ankunft des
Messias wird von Maimonides dabei nicht in Abrede gestellt. Er formuliert diese in den 13
Grundlehren des Judentums im 12. Abschnitt. Doch mit Verweis auf Sanhedrin 97 b werden auch

hier den Endzeitberechnungen unmissverstandliche Absagen erteilt.6!

Diskrepanzen zwischen den eigentlichen religiosen Grundsdtzen Maimonides’ und den
Formulierungen im Sendschreiben in den Jemen fiihrt der deutsche Philosophiehistoriker Friedrich
Niewohner auf Pragmatismus zuriick. Der Brief sei unter dem Eindruck einer in ihrer génzlichen
Existenz bedrohten jiidischen Gemeinde entstanden, die einerseits wegen einer messianistischen
schiitischen Bewegung und andererseits durch das Auftreten falscher jiidischer Messiasgestalten
auseinanderzureilen drohte. Demnach sei es Maimonides mehr um die Rettung der Gemeinde an
sich und nicht um die Formulierung dogmatisch widerspruchsfreier religioser Grundsitze gegangen.
Maimonides stand zugleich in Diensten Salah ad-Dins, gegen den der schiitische Rebellenfiihrer des

Jemen revoltierte.%2

S7Vgl. ebd., S. 117.
S8 Vgl. ebd., S. 121.
59 Jes 21,7; Ubersetzung nach Leopold Zunz.

0 Halkin, Abraham: Crisis and Leadership. Epistles of Maimonides, The Jewish Publication Society of
America: New York 1985, S. 121.

61 Vgl. Niewohner, Friedrich: ,, Terror in die Herzen aller Konige!* Vom Ende der weltlichen Welt im Jahre
1210 bei Moses ben Maimon, in: Martin, Pickavé: Ende und Vollendung. Eschatologische Perspektiven im
Mittelalter, in: Miscellanea Mediaevalia 29, de Gruyter: Berlin 2001, S. 228 ff.

62 Vgl. Niewohner, Friedrich: ,, Terror in die Herzen aller Konige!* Vom Ende der weltlichen Welt im Jahre
1210 bei Moses ben Maimon, in: Martin, Pickavé: Ende und Vollendung. Eschatologische Perspektiven im
Mittelalter, in: Miscellanea Mediaevalia 29, de Gruyter: Berlin 2001, S. 230.

15



4.3 Schluss des Briefes

Nach weiteren Ausfiihrungen iiber gescheiterte Messiasgestalten schlieft Maimonides mit der Bitte,
das Oberhaupt der jiidischen Gemeinde des Jemen moge den Brief abschreiben und im ganzen Land
verteilen lassen.®® Durch die Hinweise auf die biblischen Propheten fithrt Maimonides den Juden
des Jemen vor Augen, dass ihr Leid bereits vorher bestimmt gewesen sei. Jene Propheten hitten

dies bereits vorhergesehen und wiren tiber die Zukunft ihrer Glaubensbriider beunruhigt gewesen.%

4.4 Formulierungen in Anlehnung an die islamische Tradition und den Koran

Die Formulierung din al-haqq al-munzal ‘alayna ‘ala yad sayyidi gami‘i n-nabiyina wirkt sehr
muslimisch inspiriert. Sayyid an-nabiyina ist nach islamischer Tradition ein Titel Muhammads, der
vor allem in Tasliyat verbreitet ist.>> Friedrich Niewohner bemerkt beziiglich dieser Eulogie, dass
eigentlich die Redewendung Mosche rabbénii im jiidischen Kontext Usus gewesen sei.®® Bei der
Betrachtung dieses Satzes fillt die starke inhaltliche Parallele zur muslimischen Schahada auf.
Demnach sei die ,,Religion der Wahrheit* durch ,,die Hand* des ,,Herren aller Propheten (Anm.
Moses)“ ganz explizit ,,herabgesandt” worden.®’” Im iibertragenen Sinne hiefle dies: Moses ist der
Prophet Gottes und die Tora das offenbarte Buch. Das Wort fiir Gott ist bis auf bei den Bibelzitaten

durchgingig Allah.s?

63 Vgl. Halkin, Abraham: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish Publication Society of
America: New York 1985, S. 114 ff,, S. 131.

64 Vgl. Hartmann, David in Abraham Halkin: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish
Publication Society of America: New York 1985, S. 156.

5 Vgl. Goldziher, Ignaz: Ueber die Eulogien der Muhammedaner, in: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlidndischen Gesellschaft (ZDMG), 50 (1896), S. 103.

66 Vgl. Niewohner, Friedrich: ,,Terror in die Herzen aller Kénige!“ Vom Ende der weltlichen Welt im Jahre
1210 bei Moses ben Maimon, in: Martin, Pickavé: Ende und Vollendung. Eschatologische Perspektiven im
Mittelalter, in: Miscellanea Mediaevalia 29, de Gruyter: Berlin 2001, S. 231.

67 Vgl. ebd.
8 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman la-rabbénii Mose ben Mdaymaén, The Jewish Publication

Society of America: New York 1951, S. 4.
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Die jiidische religiose Werte- und Normenordnung nennt Maimonides dabei Sari a%. Die Tora
bekommt zu Beginn des Briefes in den Jemen den Titel kitabihi’® (,,sein/Gottes Buch®), was in der
islamischen Tradition eine Bezeichnung fiir den Koran als die letzte Offenbarung Gottes darstellt.
Die Struktur in der Maimonides aus dem Tanach zitiert erinnert stark an die islamische
Gelehrsamkeit: wa-nada Llah fi kitabihi bi-"alwil li-man sahadahd wa-qala -’ oy mi yahyeh misumo
‘el-."1 Moses, der auch bei Maimonides’ Sendschreiben in den Jemen den Beinamen kalim Allah’™
erhilt, sei zudem ,,der grofite und vollkommenste aller Propheten®. In diesem Zusammenhang
kommt dann auch die vollstidndig judaisierte Schahada ,,Gott ist einer in einem einzigartigen Sinne
und Moses ist sein Prophet und sein Sprecher””3 (wa-hiva ‘anna Llahu t’ wahid, laysa kasa’ir al-
‘ahad, wa-"anna MosSe nabiyahi wa-kalimuhii sayyidu gami'i n-nabiyina’?). Dieses jiidische
Glaubensbekenntnis sei eine da ‘wat al-haqq” (,,Einladung der géttlichen Wahrheit®). Die Struktur
des Bekenntnisses zum Monotheismus (arab. Tawhid/ hebr. 'Thiid) an erster Stelle, gefolgt von der
Gesandtschaft Mose, ist dem muslimischen Glaubensbekenntnis akkomodiert.”® Die
Aufforderungen Maimonides’ zum Glauben an den einen Gott und die Formulierungen mit der Tora
als dem Buch Gottes erinnern an Sure 4:136 ‘aminii bi-Llahi wa rasilihi wa-I-kitabi lladi nazzala
‘ala rasulihi (,,glaubt an Gott und an seinen Gesandten und an das Buch, das er an seinen Gesandten

herabgesandt hat“’7)

% Ebd., S. 8
70 Ebd., S. 4.
1 Ebd., S. 4

72 Vgl. Powels-Niami, Sylvia (Hg.): Moses Maimonides. Der Brief in den Jemen. Texte zum Messias,
Parerga: Berlin 2002, S. 15.

73 ’Iggeret téman-Ubersetzung nach Friedrich Niewdhner in: Powels-Niami, Sylvia (Hg.): Moses
Maimonides. Der Briefin den Jemen. Texte zum Messias, Parerga: Berlin 2002, S. 15ff.

74 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): Iggeret téman lo-rabbénii Mose ben Maymaon, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 28.

75

76 Vgl. Powels-Niami, Sylvia (Hg.): Moses Maimonides. Der Brief in den Jemen. Texte zum Messias,
Parerga: Berlin 2002, S. 16.

77 4:136; Ubersetzung des Verfassers der Hausarbeit.
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Das eigene jiidische Religionsgesetz der Halacha wird im Brief durchgehend als sari‘a
bezeichnet.”® Dies ist gerade deswegen bezeichnend, da sonst auch zahlreiche Hebraismen in den
Text eingebaut wurden, wie zum Beispiel galut (dt. ,,Exil) zusammen mit dem arabischen
bestimmten Artikel a/. Beil einem so wichtigen Wort wie dem Religionsgesetz hitte ebenfalls ein

Hebraismus erwartet werden konnen.”

Maimonides verwendet fiir die Haretiker den Begriff hawarig®’, der in der islamischen Tradition
eine Abspaltung von der Partei ‘Alis darstellt®!. Dieser wird in Debatten polemisch eingesetzt.

Maimonides reagiert auf die Herausforderung der Konversion vieler Glaubensbriider zum Islam mit
einer Adaption der koranischen Sprache und muslimischer Ausdrucksweisen, um sich gleichzeitig
vom Koran abzugrenzen und den Juden des Jemen aus seiner Sicht klar zu machen, dass der Islam
eine falsche Religion sei. Gerade der Islam war fiir das Judentum eine besondere Herausforderung,

da dieser sich selbst in die biblische Tradition stellte und stellt.32

Auch im Hinblick auf andere judédo-arabische Textiiberlieferungen kann ohne Zweifel eine
sprachlich-kulturelle Symbiose arabischen Muslimen und muttersprachlich arabischen Juden
festgestellt werden. Wihrend Maimonides’ Sendschreiben in den Jemen von enormer politisch-
religioser Brisanz ist, gibt es andere rein religiose Texte, wie zum Beispiel im Qisas al- 'Anbiya -
Genre. Die Qisat Yiisuf as-Siddig aus Bagdad von 1924 wird beispielsweise quasi-muslimisch mit
der Basmala eingeleitet: bi-smi Llahi r-rahmani r-rahim iyyahi wa-bihi nasta‘in ‘ald gqawmi z-

zalimin®3. Diese Einleitung ist eine abgewandelte Version der Sure al-Fatiha im Koran.3* Der

78 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): 'Iggeret téman l>-rabbénii Mose ben Maymén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 8.

M Vgl. ebd., S. 6.

80 Halkin, Abraham (Hg.):  Iggeret téman lo-rabbénii Mose ben Maymaon, The Jewish Publication Society of
America: New York 1951, S. 12.

81 Krimer, Gudrun: Geschichte des Islam, dtv: Miinchen 2005, S. 41.

82 Hartmann, David in Abraham Halkin: Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides, The Jewish
Publication Society of America: New York 1985, S. 154.

83 Vgl. Edzard, Lutz: A Judeo-Arabic Text of the Qisas al-'Anbiya -Genre, in: Zack, Liesbeth und Arie
Schippers: Middle Arabic and Mixed Arabic. Diachrony and Synchrony, Brill: Leiden 2012, S. 85.

84 vgl. 1:1.
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hebraisierte Taslim fiir ,,die Weisen“ (Hebraismus al-hakamim®’) ,,Friede auf ihnen“ (Z. 12, ‘aléhem

(2]

ha-Salom, abgekiirzt “”h ) entspricht dem muslimischen Taslim ‘alayhi salam fir Propheten.?® Auch
Briefe und Texte von Juden an Juden oder Christen an Christen und nicht nur an Muslime wurden
etwa seit dem 8. Jahrhundert immer héufiger mit der Basmala eingeleitet.?” Aus eigener religioser
Sicht unproblematische religiose Elemente anderer Religionen scheinen demnach ohne grof3e

Probleme in die eigene Tradition aufgenommen worden zu sein. Diese Tradition hat sich, wie die

Bagdader Josefsgeschichte eindeutig beweist bis ins 20. Jahrhundert gehalten.

4.5 Transkription von Seite 4

|1 Amma ma dakartahti min "amri hada 1-qa’imi bi-"ardi l-yaman alladt |2 gazar Somad ‘al Yisra'él
wa-gabara kulla 1-mawadi‘i llatt qadara ‘alayha ‘ala |3 I-hurtigi mini d-dini ka-lladi fa‘ala al-
kona ‘ani f1 biladi I-magrib. |4 fa-lagad qata‘a hadihi l-habaru zuhiirana, wa-’abhata wa-’adhasa
gumlata gumii‘ina. |S wa-haqqun lana wa-hadihi Samii ‘@h ra‘ah kol somé'ah tasilne saté oznaw.
wa-lagad |6 du‘ifat qulibuna wa-tusawwisat afkaruna wa-'thinat quwana li-hadihi l-sarot |7 al-
‘azimati 1-ladi bada’'na al-Somad fi tarafayi 1-‘alami muzrah d-ma‘rab |8 wa-yihyi [o-Yisra'el
battawek ‘élle mizeh wa-"an mitli hadihi 1-waqti |9 I-mahili gala n-nab1 mutasafi‘an fina da‘tyan
we-"omar ‘adondi |10 ‘élohim hadal-na mi yaqium Ya'qob ki gaton hi. wa-hada 1-'amru 1a |11
yastasiruhu dii din, wa-1a yatruhuh@i min haslin lahu ba-Mose yaqin. wa-1a Sakka |12 an hadihi h’
heblé masiah allatt kant al-hokamim “’h yasta‘idiina |13 bi-LIahi min ru’'yatiha wa-mubasiratiha,
wa-l-"anbiya’u yarta‘idiina min |14 tahyiliha, kama qala YaSa ‘yahii hayna s-saffihim: ¢a@‘ah l[ababi
pallasiit |15 ba ‘atatni ét nefes hisaqi sam li la-haradah. wa-nada Llah fi kitabiht |16 bi-"alwil li-man

Sahadaha wa-qala: "oy mi yahyeh misumo ‘él.

4.6 Buchstabenentsprechungen vom Arabischen zum Hebriischen
Maimonides’ Sendschreiben in den Jemen ist, typisch fiir das Juddo-Arabische, durchgehend mit
hebriischen Lettern geschrieben. Da nicht alle Buchstaben des Arabischen ein Aquivalent im

Hebridischen aufweisen, miissen diverse hebrdische Buchstaben mit Sonderzeichen gekennzeichnet

85 Vgl. Halkin, Abraham (Hg.): 'Iggeret téman la-rabbénii MoSe ben Maymaén, The Jewish Publication
Society of America: New York 1951, S. 4.

86 Vgl. Goldziher, Ignaz: Ueber die Eulogien der Muhammedaner, in: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlédndischen Gesellschaft (ZDMG), 50 (1896), S. 121.

87 Vgl. Almbladh Karin: The “Basmala*“ in Medieval Letters in Arabic Written by Jews and Christians, in:
Orientalia Suecana LIX, Textgruppen i Uppsala AB: Uppsala 2010, S. 48ff.
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werden. So zum Beispiel bei ‘ard (Z. 1), wo das Dad als Sade mit einem Punkt oberhalb
ausgedriickt wird. ‘Ard ist dabei orthografisch stark an das hebrdische ‘eres angelehnt. Ein
arabisches Da wird mit dem Daled und einem Punkt wiedergegeben, ein 7a als Taw mit einem
Punkt oberhalb und ein Ta’ marbita als Taw mit zwei Punkten oberhalb. Auch wurde bei den
Entsprechungen nicht auf etwaige gleiche Wurzelkonsonanten geachtet. Ein arabisches Sin
entspricht dabei nicht etwa dem hebrdischen Sin, sondern einem Samek. Auch das Ha wird nicht mit
einem Het transkribiert, sondern mit einem Kaph (Z. 3, al-habaru), das zusétzlich einen Punkt tragt.
Beim Za hingegen orientiert sich Maimonides an der arabischen Orthographie und verwendet ein
Tet mit dhnlichem Punkt oberhalb wie beim Za. Hamzas werden im juddo-arabischen Text
Maimonides’ nicht gekennzeichnet, sondern ausschlieBlich deren Triger Aleph (Z. 7, bada na),
Waw (Z. 13, ru’yatiha ) oder Ya (Z.1, al-ga’im). Das Hamza muss demnach im Kontext
erschlossen werden. Das Waw wird wie im Hebrdischen in der Transkription an das folgende Wort

angeschlossen.

4.7 Hebriische Zitate und Hebraismen

Das Sendschreiben in den Jemen ist durchzogen mit hebrdischen Zitaten, zumeist aus der Bibel.
Diese dienen dazu Maimonides’ Standpunkte zu untermauern. Neben diesen hebrdischen Sitzen
und Passagen gibt es einige Hebraismen, die direkt ins Arabische mit eingebaut werden. So bei al-
sarot (Z. 6) oder al-galiit (S. 6, Z. 3), wo vor hebrdischen Worten der bestimmte arabische Artikel a/
gesetzt wird. Eulogien werden teils auf Hebrdisch, teils auf Arabisch ausgeschrieben oder
abgekiirzt. Die Weisen (Hebraismus al-hdkamim) werden mit ,,Friede auf ihnen (Z. 12, ‘aléhem
salom, abgekiirzt “”h ) eulogiert. Dies entspricht dem muslimischen Tas/im ‘alayhi salam, welcher

der Ehrung von Propheten vorbehalten ist.5®

4.8 Ubersetzung

Aber, was du berichtetest von der Angelegenheit dieses Aufstindischen im Lande des Jemen, der
die Vernichtung Israels anordnete (=Zwangskonversion der Juden; gazar somad ‘al Yisra'él) und
aller Einwohner an jedem Ort den er unterworfen hatte, zwang, von der Religion abzufallen, so wie
es der Kanaander (=berberische Almohaden) im Maghreb tat. Diese Nachricht hat uns unsere

Riicken gebrochen, uns in Erstaunen versetzt und uns alle bestiirzt. Dies vollig zurecht. Und dieses

88 Vgl. Goldziher, Ignaz: Ueber die Eulogien der Muhammedaner, in: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlidndischen Gesellschaft (ZDMG), 50 (1896), S. 121.
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., Schlechte gehorte, jedem der das hort sollen seine beiden Ohren gellen“®®. Tatsdchlich, unsere
Herzen sind weicher geworden, unsere Gedanken verwirrt und unsere Kréfte schwécheln, wegen
der grofen Probleme (mnx) die liber uns gekommen sind, in Form von religioser Verfolgung,
zwischen den Welten im Osten und Westen ,,und jene kamen aus der Stadt ihnen entgegen und
Israel bekam sie in die Mitte““?. In einer dhnlich schweren Zeit hielt der Prophet fiir uns Fiirsprache

und Fiirbitte und er sprach ,,Herr, o Gott, lal ab. Wie soll Jakob bestehen, da er doch so klein ist?*%!

5. Fazit: Konflikte und Einfliisse

Bei der Betrachtung des Sendschreibens in den Jemen von Maimonides konnten Eigenheiten des
Juddo-Arabischen mit seinen Hebraismen herausgearbeitet werden. Ein Vergleich mit den
muslimisch-arabischen Termini und eine Beleuchtung der historischen Hintergriinde des Briefes
filhrten ein ambivalentes Verhdltnis zwischen den einzelnen Religionen in der damaligen Zeit
zutage. Wihrend sich Maimonides selbst einerseits in hochsten Kreisen des muslimischen Sultans
Salah ad-Din bewegte und es einen lebhaften Austausch und einen gemeinsamen Alltag zwischen
Juden und Muslimen gab, wurden Juden andernorts aufgrund ihres Glaubens brutal verfolgt.
Maimonides selbst muss im Sendschreiben in den Jemen diesen Spagat zwischen eigener Stellung
in einem muslimischen Reich und Agitation gegen andere muslimische Unterdriicker meistern.
Dabei verwendet er eine fiir den heutigen Leser unerwartet deutlich abwertende Polemik sowohl
gegen Jesus als auch Muhammad. Selbst religiése und politische Spannungen verhinderten bei
Betrachtung keine Adaption von Sprachvarianten, wie bei Maimonides’ Formulierungen in
Anlehnung an die muslimische Tradition zu merken ist. Vielmehr kann eine Ubernahme
islamischen Sprachduktus’ konstatiert werden. Auch dies wirkt erstaunlich, da heutzutage politisch-
ideologische Abgrenzung zu allererst in Schrift und Sprache deutlich wird (vgl. Gender). Diese
Tradition der quasi-muslimischen reichte bis weit ins 20. Jahrhundert. Trotz der zweckgebundenen
theologischen Abwertungen des Christentums und des Islams durch Maimonides sind kulturelle und
sprachliche Verflechtungen und Uberschneidungen insbesondere durch diese Ubernahme

islamischer Begriffe und deren Ubernahme in den jiidischen Sprachgebrauch sehr prignant,. Das

89 Kombination aus Kén 2,22 und 1 Sam 3, 11; Eigeniibersetzung mit Anlehnung an Leopold Zunz.
90 Jos 8, 22; Ubersetzung nach Leopold Zunz.

91 Amos 7,5; Ubersetzung nach Leopold Zunz.
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Sendschreiben in den Jemen und dessen Autor stehen gemeinsam fiir die Ambivalenz jiidischen

Lebens und kultureller Symbiose in der arabisch-islamischen Welt.
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